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Resumen. Simone Weil es conocida como autora de una concepcién mistico-filoséfica cuya principal
caracterfstica es la paradoja. Se analizan aqui la influencia de Marx en sus ideas, su anti-judaismo y
la exclusién de la religién judfa de una posible religién universal entendida como sintesis del Cristianismo,
el islam y las religiones orientales.

Abstract. Simone Weil is known as autor of a mystical-philosophical conception, whose principal
characteristic is the paradox. An analysis is made of the Marx’s influence on her ideas, of her anti-Judaism
and on the exclusion of jewish religion of a possible “universal religion”, conceived as synthesis of
Christianity, Islam and oriental religions.

Se hace dificil escribir sobre el pensamiento de Simone Weil porque sus claves son
paradéjicas. Podria ser mds sencillo si se eligiera sélo uno de los aspectos particulares
que lo conforman y se buscara desarrollarlo hasta las tiltimas consecuencias, prescindiendo
del contexto general de sus reflexiones. Pero existen filésofos que, como ella misma, no
admiten este tipo de estudios, so pena de ofrecernos una imagen parcial, posiblemente
mutilada, de sus concepciones, y en todo caso contradictoria con el resultado de lineas
diferentes de indagacién. Son los filésofos cuyas doctrinas tienen como base la paradoja,
si ésta puede considerarse una base, o, si se prefiere, en los que la paradoja constituye
premisa indispensable para enfocar cualquiera de los temas que atrajeron su atencién.

Tal es el caso de Simone Weil. ;Indica ésto falta de coherencia en esas figuras y en
ellaen particular? Serfa muy aventurado responder 2 priori, fuese cual fuese la respuesta,
porque serfa necesario tener solucionadas de inicio muchas cuestiones, y ello no siempre
es posible. Simone Weil en especial fue filésofa, creyente apasionada en la mayor parte
delos principios del Catolicismo, que no se decidié a abrazar por entero, mistica, activista
social, intelectual comprometida, antifascista, y antijudfa (antisemita, decia ella, segtin
era costumbre entonces'), y en ello no desempefié un papel secundario el hecho de haber
descubierto tardfamente que ella misma era judia, después de haber asimilado profun-
damente el ambiente antijudio en la cultura francesa de la primera mitad del siglo XX,
factor este tltimo que suele pesar en el odio a si mismos que experimentan ciertos

! Es curioso que en la propia ctipula del IIT Reich existiera una preocupacién por la ambigiiedad del término
antisemita. Esto no se debfa al reconocimiento de las diferencias raciales y étnicas existentes entre los judfos, sino
al temor de ofender a los colaboradores 4rabes del Reich, también semitas, como el Muftf de Jerusalem. Cfr.:
Polidkov/Wulf, p. 306; sobre S. Weil cfr.: Giniewski, pp. 45-51.
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individuos en grupos sociales tradicionalmente discriminados, fenémeno bastante estu-
diado entre los judios’.

Pero no se piense en una sobrestimacién por nuestra parte del papel que esta circuns-
tancia —relativamente poco investigada hasta ahora, por lo demds, pues llega a decirse
que abandoné el Judaismo, cosa imposible pues nunca lo profesé— pudo desempefiar
en el devenir de sus ideas acerca del hombre y del trabajo, sino mds bien en el interés
de sopesar todos los hechos que influyeron en dicho devenir, y en especial en su cardcter
paradéjico, al inicio sefialado. Pues un amor que excluye de su objeto a una parte de
la humanidad, precisamente la m4s perseguida y martirizada en aquellos momentos,
que hace gala cuando menos de una escalofriante indiferencia hacia el pueblo judio,
mientras es capaz de llorar por los vietnamitas o de afirmar como deber cristiano el amar
a los nazis, a causa del mal que habia en ellos, no puede aspirar a la universalidad ni a
establecer una via para la redencién humana.

1.- Las claves de lo humano.

Desde sus afios de formacién, sobre todo con Alain, en cuyos cursos escribe trabajos
sobre temas que van desde rasgos de la percepcién hasta ciertos valores, desde figuras
concretas hasta la presencia de la filosoffa en obras literarias, se advierte en S.W. el predo-
minio de la reflexién antropolégica (el alma, el contraste entre la necesidad y los deseos,
entre las tendencias que establecen gravedad y Gracia), extendida a la cuestién social ®.
Llamala atencién —sobre todo en la cuestién que nos ocupa—la parcial coincidencia con
la evolucién, en su momento, de Karl Marx. Este sin embargo dejarfa atrés la etapa
antropolégica, plasmada en los Manuscritos sobre economia y filosofia de 1844, para
sumergirse en el andlisis de las estructuras econémicas capitalistas. Si alguna vez pensé
retomarla, sobre bases mds ricas tras este estudio, nunca llegé a hacerlo®. Pero habfa dejado
un porte fundamental: la sustitucién de la enajenacién religiosa, sustentada por Feuerbach,
por el trabajo enajenado como fuente del sufrimiento de los obreros.

Simone Weil sin embargo retornarfa al tema del hombre después de adentrarse en
la doctrina marxista cldsica y en sus variantes leninista y troskista, y de criticar profun-
damente muchos de sus aspectos y, sobre todo, su programa politico. Reconoce sin
embargo “fragmentos compactos, inalterables en su verdad, que forman parte natural de
toda doctrina verdadera™ (y que hacen estos fragmentos no sélo compatibles con el Cristia-
nismo, sino de necesaria asimilacién por parte de éste), pero en modo alguno una doctrina
integral sobre la realidad natural y social, como habrfan querido hacer ver sus seguidores.
El rechazo a toda religién por parte de Marx es para S.W. el resultado de la necesidad

*Weininger, cap. XIII. Véanse también los trabajos de Lessing, Deutscher, Patai y Perednik. Giniewski dedica
buena parte de su libro al tema (pp. 270 en adelante).

® Esta tesis preside los trabajos de Chenavier y E. Bea Pérez (véase bibliograffa) Véanse también: M. Larrauri,
“La creaci6n de s{”. En: C. Revilla (ed.), pp. 90 ss; Ch. Zamboni: “Simone Weil: entre necesidad y deseo”. En:
Ibid., pp. 74-87; Davy, IV-VL. Se echa de menos el tratamiento de este nexo en muchos trabajos sobre ella.

* En la etapa anterior a la pereziroika, al menos dos filésofos marxistas acometieron esta tarea: Mijafl Bajtin
en la URSS, quien comenz6 bajo el estalinismo, y Lucien Séve en Francia, en los afios 70. Prescindimos aquf de
la discusién acerca de la posicién marxista, o no, de Bajtin.

*O.L, p. 199.
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de apoyar su filosoffa en un absoluto que ya no podia ser Dios, porque “estaba pasado
de moda. Se tomé la materia”®.

No puede ser mis supetficial este 4ngulo del andlisis. Como ocurre en su propio
caso, Dios no suele ser una moda paralos filésofos, sino, por fe en El o por carencia de ella,
por considerarlo una fuente de liberacién o de opresién, un tema crucial de reflexién, que
puede estar o no vinculado ala filosoffa. Aceptado o negado, rechazado o “superado”, con-
tinda figurando como idea, fundamento del orden universal o ser-otro del hombre, y
el Idealismo alemdn, la izquierda hegeliana y la reaccién filoséfica antihegeliana de la
época de Marx constituyen buenas muestras. Pero la trayectoria espiritual de Marx desde
el ateismo como negacién de Dios, al estilo de Feuerbach, ala posicién materialista dialéctica
que, segtin el propio Marx, implica la “superacién de toda religién”, exigiria un andlisis
que la autora no estaba dispuesta a hacer: la condicién de judfos asimilados de los Marx
—similar a la de los Weil- y el bautismo de su padre con el fin de conservar su posicién
de funcionario publico’. La materia privada de espiritualidad en todo sentido sélo deviene
un absoluto cuando existe un rechazo a la trascendencia, sea porque ésta ha perdido
sentido, sea porque el que se le atribuye no alcanza a colmar las necesidades humanas.

Sin embargo, junto a ese aspecto superﬁcial un punto medular del pensamiento
de S.W. acerca del hombre se destaca aqui: la contradiccién esencial de éste, que oscila
entre la tendencia al bien de su sery su sometimiento a la necesidad®, paradoja evocadora
de Pascal’, en la que se subrayan su grandeza y su miseria, elementos absolutamente
antitéticos e irreconciliables por vias racionales, cuya unidad constituye un misterio
accesible sélo a la mistica; la misma via que permitirfa conciliar la gravedad y la Gracia,
un importante derivado de la misma paradoja.

Ello explica sobre todo la inconstancia del hombre, su inevitable fluctuacién que le
impide sostener sin decaer la tendencia al bien, sea éste del tlpo que sea. Porque la bus-
queda consecuente del bien exige el evangélico-negarse a st mismo ', es decir, negar la
persona, fluctuante y marcada por la gravedad, para que aflore la chispa divina y predomine
la Gracia.

Pero hay més. Lo anterior no es sino el plano exterior de un ser caido, cuya existencia
misma constituye un acto de transgresién. El hombre es lo opuesto a Dios. O mds bien,
Dios es la Otredad absoluta. En la Creacién, Dios se ha fragmentado y ausentado, dejando
a la criatura abandonada a la miseria de su finitud, de su pesantez. La ley universal de
justicia atribuida a Anaximandro, presente en las palabras puestas por Calderén en boca
de Segismundo, lo resumen: ¢/ delito mayor/del hombre es haber nacido. Pues al nacer,
el hombre adquiere la condicién de persona, es decir, deun grupo de especificidades que
conforman un ser finito del que no puede provenir el bien''. En el ser humano sélo lo

sagrado es respetabley digno de seramado. Es bueno recordar que también Schopenhauer,

¢O.L., p. 202. )

7 Cfr.: Mehring, pp. 7 ss.

8 Cfr.: O.L., pp. 202-203.

? Cfr.: Pascal, Pensées, XVII, XVL

1% Mateo 16, 24; Marcos 8, 34; Lucas 9, 23.

' Cft.: Cuadernos, pp. 168-169, 193, 220. En la p. 559 escribe: “Todo cuanto yo hago, sin excepci6n, es malo,
porque yo es malo”. En las pp. 695-696, agrega: “Dios me ha dado el ser para que yo se lo devuelva (...) Dios me

permite existir fuera de él. Soy yo quien ha de rechazar esa autorizacién”.
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muchos de cuyos postulados parecen haber dejado su huella en $.W., concede gran
importancia a esta y a otras 1deas de Calderén **

Lo sagrado es impersonal '°, algo dado y a}eno a lo creatural. Es la dimensién del
ser, de lo trascendente y absoluto, dificil de hallar entre la hojarasca de la persona, propia
del individuo. No es racionalmente captable y corresponde al orden de las verdades del
corazdn alas que se referfa Pascal, porque, segtin estableciera San Anselmo, se sittia mds
alld delo pensable™. Esa dimensién trascendente contiene la asplracmn al bien. La persona
impide mantenerla: equivale en el hombre ala “retirada de Dios” tras su fragmentacién,
posibilitadora de la multiplicidad. No es extrafio entonces que, para S.W., resulte
imprescindible anular cuanto corresponde a la persona, al individuo, como premisa para
acceder a ese absoluto cuya presencia en el corazén constituye un absurdo, la mejor muestra
de su ausencia radical en el mundo.

S.W. se detiene en numerosas ocasiones no s6lo a mencionar las fuentes de esta idea
que es capaz de reconocer, sino a analizarlas. El gnosticismo, los primeros filésofos cristia-
nos, la doctrina catélica, la cdtara, el sufismo y el pensamiento del extremo Oriente, entre
los que encuentra una recéndita unidad a la que habrd que referirse més tarde, aparecen
muy a menudo en su obra, y de ellas deriva reflexiones sobre los mds diversos 4mbitos:
desde la vida del espiritu hasta la naturaleza del trabajo o un posible esbozo de sociedad
futura. Es un caso similar al de Schopenhauer, quien, pese a su rechazo a muchos aspectos
del Cristianismo, tenfa tan presente su mistica, junto a las de otras religiones, como harfa
ella mucho después, y consideraba el Protestantismo como una traicién al legftimo espiritu
cristiano. También Schopenhauer pensaba en todo aquello que constituye la individualidad
como un obstéculo —resultante de la voluntad de vivir— para trascender los propios limites,
tinica vfa para eliminar el sufrimiento, mediante la anulacién de la persona, de modo
que sélo el alma universal o paramatman prevalezca en el individuo.

También él, como harla S.W., seinclina hacia las religiones orientales y hacia diversas
formas de gnosticismo™, y excluye de estas fuentes reconocidas al Judaismo, o lo menciona
s6lo para criticarlo con dureza, sin dejar de mostrar cuando menos una total incomprensién
de éste, y poco mejor trata muchos elementos del Cristianismo. Uno y otra forman
parte de la tendencia a eliminar del Cristianismo su rafz judfa, a favor de una u otra religién
pagana dela Antigiiedad, segtin cada pueblo, que fue abriéndose paso en Europa, sobre todo
a partir del S. XVIII, con la acentuacién de la secularizacién de lavida y de la cultura que
tuvo lugar desde los inicios de la modernidad yla idealizacién de las culturas populares, que
alcanz6 en el Romanticismo un punto culminante y servirfa de fundamento al populismo®

Es harto conocido que S.W. no tuvo una formacién judfa, que nunca profesé ni
practic el Judaismo, y que su conocimiento de la historia del pueblo judio y de las fuentes
religiosas parece en extremo deficiente, cuando no nulo en ciertos puntos . Pero su

!> Cft: Schopenhauer, 1, 5, I11, 51.

® Cfr. E.L., p. 21.

" Cfr.: EL., p. 63.

' Abordamos esta cuestién en nuestro trabajo: “La filosoffa india en Europa: Arthur Schopenhauer”. Lesras
de Deusto, vol. 29, n° 82, enero-marzo/1999, pp. 9-31.

!¢ Cfr.: Polidkov-2, pp. 97 ss.

V Cfr.: Giniewski, pp. 159-165. El autor descarta toda posibilidad de influencia de la Kabbalah luridnica en
S.W. a causa de su ignorancia del Judafsmo y de los caminos divergentes que la doctrina de la Creacién sigue en
una y en otra, pero no hay que olvidar ¢l camino de meditacién mistica de las letras y los nombres, desarrollado
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propia actitud de rechazo hacia el Judaismo y su animadversién hacia los judios serfa
capaz de explicar su silencio en torno a la doctrina cabalistica del zim-zum, cuya presencia
en la autora ha sido sefialada ' y que dificilmente se escaparia de la atencién de alguien
con su avidez intelectual y su interés por las formas mds diversas de la mistica.

No hay que obviar tampoco un acontecimiento crucial: mientras existié en Israel el
Templo, una ldmpara encendida daba testimonio de la presencia en éste de lo divino, es
decir, de la shekind. Ni palabras ni oraciones podian hacerlo. En este corazén del Judaismo
permanecfa una llama que dejé de brillar por temporadas para ser siempre restaurada. Al
ser destruido el segundo templo, se establecié un permanente estado de duelo por esta
ausencia, recordada aun en la alegrfa de las bodas. De este modo, en el corazén humano
la afioranza de la presencia supone la penitencia —un distanciamiento en el mismo seno
de la vida—y el esfuerzo individuales por la recuperacién universal. ;Puede considerarse
incompatible esta idea con la siguiente reflexién de S.W.2: “El inico intermediario por
el que el bien puede bajar desde donde se encuentra a un medio humano lo constituyen
quienes de entre los hombres tienen su atencién y su amor puestos en ella”".

No hay otro sentido de la vida. Todos los demds son ficticios, o peor, ligados a la
persona, a la gravedad, a remachar las cadenas que atan al hombre al dolor y a su lado
inferior. Pero existe una segunda dimensién, mds terrenal, de este sentido: el hombre
es un ser actuante; mientras exista como individuo, habré de actuar, es decir, sujetarse
a finalidades. El tinico sentido legftimo de su accién es la justicia, a la luz de la cual serd
necesario juzgar el trabajo, su papel en la vida individual y social, sobre todo su condicién
enajenada. Pues la superacién de ésta constitufa para Marx —punto obligado de referencia
de $.W .- la condicién irrenunciable de la redencién terrenal del hombre™.

2.- Justicia, trabajo, educacién: ;renovacién social?

“La justicia consiste en vigilar para que no se haga dafio a los hombres”*'. Todavia
no se habla de un ideal social, aunque puede llegar a setlo. Por el momento es una reaccién
frente al grito de la criatura oprimida, segiin Marx caracterizaba la religién. Es una reaccién
de com-pasién, de “sentir con” el otro, de religacién. Pero los esfuerzos mancomunados
podrian convertirla en empeio social y aun en norma de la sociedad, de modo que el
tinico dafio licito serfa el castigo por una falta, destinado a promover en el reo la plena
conciencia del delito cometido y la enmienda.

La pobre dimensién concedida por el marxismo a la vida espiritual, siempre supe-
ditada al contexto socio-econémico, su rechazo ala religién, que no rebasa los argumentos
de la Tustracién o de su heredero Feuerbach, introdujo una idea aun m4s enajenante:

por los cabalistas, que persegufa un modo de redencién a través del trabajo espiritual individual. Muy posiblemente
haya sido la factible anulacién del mesianismo contenida en este mérodo lo que haya impulsado a Rabf Isaac Luria
2 buscar una vfa en la que ambas modalidades se conjugaran, como se sefiala en Scholem, p. 270.

18 Cfr.: Steiner, pp. 166-167.

Y E.L, p. 63. No sc olvide que, segin la Kabbalah judia, existe un niimero de justos--36--que velan por la
existencia y redencién del universo. Los bodisastvas budistas desempefian una funcién similar.

% Conceden especial atencién a este punto los ya mencionados Chenavier y Bea Pérez.

2EL, p. 36.
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la revolucién, verdadero opio del pueblo para S.W.*. Esto no sélo di6 lugar a que la fil6-
sofa cuestionara las posibilidades del marxismo como doctrina conducente a la justicia,
sino a que la considerara posible fuente de nuevos males. Pues la nocién de fuerzas produc-
tivas, destinada a explicar la existencia de la sociedad y sus transformaciones, “no deja
ninguna esperanza parala justicia” B por cuanto el pensamiento mismo estd condicionado
por el nivel de desarrollo de las fuerzas productivas. La misma posibilidad de una revo-
lucién surge, segiin Marx, cuando dichas fuerzas dejan de encajar en el marco de las relacio-
nes de produccién existentes. La fuerza entonces rige las caracteristicas de la produccién,
y por lo mismo, determina las condiciones y peculiaridades del trabajo, problema
fundamental por dos razones: primera, para la mayor parte del género humano resulta
indispensable, pues de éste depende su subsistencia; segunda, sus caracterfsticas impiden
que haya justicia.

El error de Marx, segin S.W., consiste en que, una vez detectadas las relaciones de
fuerza, no fue capaz de superarlas, de liquidarlas como elementos de coercién y recuperar
para el espiritu y su actitud vigilante, propia de la justicia, el inmenso poder de dichas
relaciones, sino que las consideré un componente inevitable de la produccién y
reproduccién de la vida social y se limité a pensar en su transformacién, segtin el modelo
del socialismo utépico. La teorfa marxista quedd mediatizada, pese a haber sido capaz
de detectar la esencia del trabajo enajenado, que destruye la vida de los obreros, o al menos
toda capacidad de disfrute de la misma. Esto marcarfa el marxismo hasta el punto de no
haber sido éste capaz de generar una verdadera doctrina acerca de una sociedad justa, sino
el llamado “socialismo cientifico” que Lenin hizo depender de la dictadura del proletariado.
La historia posterior ya se conoce.

De aqui se deriva otra paradoja, cuyos términos podrfan plantearse ast: el trabajo
obrero, sostén de la sociedad capitalista, se lleva a cabo en condiciones de tal dureza que
aquellos que pasan sus vidas realizdndolo empobrecen y depauperan hastala aniquilacién
su humanidad, fisica y espiritual. Es decir, sus personas: “El trabajo es como una muerte
cuando carece de estimulo”?. Pero, ;no era precisamente lo que llamamos persona lo més
indigno y lo menos respetable en el hombre? ;qué sentido tendr4 entonces velar por la
redencién dealgo que obstaculiza el aflorar de lo sagrado en la criatura humana? ;no con-
sistirfa la verdadera justicia, segtin la ley de reparacién de Anaximandro, en permitir y
aun auspiciar ese aniquilamiento? jes ésa la verdadera causa de que S.W. considerara
al pensamiento griego y no al Judaismo como la rafz del Cristianismo?

Rozamos aqui un delicado limite que separaria tres formas posibles de mistica: primera,
la transformacién del trabajo en la via por excelencia de superacién de si mismo, de modo
que en lugar de aniquilamiento hubiese sacrificio transformador y Encuentro; en otras
palabras, metanoia. Segunda, la mistica de la negacién personal practicada personalmente
por S.W., autoinmolacién propia de espiritus mds despiertos, si se quiere, “elegidos”;
tercera, la depuracién de la especie mediante la aniquilacién de sus formas “inferiores,
el mds repugnante y criminal procedimiento del fascismo. ;No era precisamente esa la
“justicia” que el III Reich aplicaba en esos momentos a los judios y a otros grupos sociales
“indeseables” Que en sus procedimientos subyacfa una forma de mistica neopagana

% Cfr.: $.W.: “examen critico de las ideas de revolucién y de progreso”. En: O.L., pp. 159-165.
ZO.L, p.201.
*G.G., p. 209.
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esalgo conocido®, que la propia S.W. detecté cuando sentencié sobre la II guerra mun-
dial: “esta guerra es una guerra de religiones”* y habla del impulso demencial de Alemania
como “un furor de idolatrfa”. Camino hacia arriba y camino hacia abajo no siempre son
uno y el mismo... Sobre este aspecto serd necesario retornar.

Basta repasar sus diarios de fibrica, sus escritos sobre el trabajo agricola o industrial
para confirmar que S.W. considera el sufrimiento de los obreros equivalente a la pasién
de Cristo: a la extenuacién fisica, ala larga causante de graves enfermedades y hasta de la
muerte, se unen el menosprecio por parte de los patronos y a menudo las medidas repre-
sivas, si se protesta o se exige un cambio. Podrfa objetdrsele que, segtin predica el Cristia-
nismo, la pasién de Jests fue voluntariamente aceptada por él como Christos, como via
para la redencién humana, mientras que el sufrimiento y degradacién del obrero se
imponfan entonces en Europa como necesarias consecuencias de la escasa o nula proteccién
social y legal de éste y no solfan concluir con la redencién de nadie, sino con vejez y muerte
prematuras y las mds veces el retroceso del obrero hacia la animalidad, pues “existir no
es un fin en sf para el hombre (...). Los bienes se afiaden a la existencia” 7,

Si no hay bienes, la existencia se convierte en un mal y la dnica finalidad de la exis-
tencia consiste en autoperpetuarse, es decir, perpetuar el mal. ;Cémo establecer en
semejantes condiciones la justicia, que, de acuerdo con la definicién antes expuesta, justicia
social significarfa organizar la sociedad de modo tal que se velara para que no se hiciese
dafio a nadie? Esta organizacién comenzarfa por el trabajo, y S.W. propone la belleza
como remedio al aniquilamiento, el acercamiento de los obreros a Dios, fuente de la
belleza, rodeado de varios ritos de iniciacién al trabajo, ademds de una especial preparacién
intelectual, tendente a reducir lo més posible las diferencias entre el profesional y el obrero.

Huelga decir cudntas implicaciones tuvieron ideas de este tipo durante el siglo XX,
desde el movimiento de sacerdotes obreros hasta la teologfa de la liberacién, pasando
por los dilogos entre marxistas y cristianos, que—es bueno recordarlo— fueron auspiciados
en sus inicios por R. Garaudy, hoy convertido al Islam radical y tan ansisemita al menos
como la propia S.W. Lo que de positivo hubiera en dicha idea fue ahogado por el opor-
tunismo de los partidos que utilizaron a sus compafieros de viaje para arremeter primero
contra las instituciones religiosas y mds tarde contra las doctrinas y creencias, fueran
del tipo que fueran.

Quien vivi6 en los Paises del Este pudo comprobar que los tnicos que crefan en la
eficacia espiritual de tales ideas vivfan indefectiblemente en sociedades democriticas,
mientras que los supuestos beneficiados optaban por la huida, la autodestruccién, el mds
deformante oportunismo o el llamado “exilio interior”**. Ademds, entre buena parte de la
clase obrera se propagé con rapidez el anticlericalismo de base iluminista, del que se pasé
con gran facilidad al atefsmo militante en numerosos sectores. Mucha culpa tuvieron
de ello las instituciones religiosas, aunque no sea éste el lugar para analizarlo. En todo caso,

% Entre la numerosa bibliograffa sobre el tema, merecen destacarse las investigaciones de N. Goodrick-Clarcke
(véase el ndice bibliogr4fico), que subrayan precisamente el cardcter de religién pagana del nazismo.

% E.L., pp. 81-88.

¥ EC.O., p. 305.

2 No se trata de exageraciones, como se sabe. Ademds del Gulag o de las comunas maofstas, piense el lector
en artistas como Vladimir Visévski, quien en sus canciones y relatos describié el submundo moscovita, poblado
de jévenes lanzados a la marginalidad por el sistema. El mismo terminé en el suicidio.
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dificilmente tenga efectos positivos a gran escala hablar de la belleza a quienes carecen
de lo necesario, y es muy probable que se lo tomen como una burla cruel.

Con todo, S.W. no se dejaba engafiar por la utopfa marxista-leninista, que exige
una subversién de la sociedad y una etapa dictatorial, de duracién indefinida, en pos
de un luminoso futuro que se avizora al menos tan distante e impreciso como la Ciudad
de Dios sobre la tierra. Sabfa que, bajo la idea de revolucién, seguia predominando el
suefio del poder, similar al “comunismo grosero” descrito por Marx en los Manuscritos
del 44, que no busca elevar al oprimido, sino reducir a todos a un nivel comin®, en burda
sustitucién de la competencia capitalista®. S.W. lo expresa asf, refiriéndose al ideal revo-
lucionario: “Tiene por objeto la dominacién ilimitada de cierta comunidad sobre la
humanidad entera y sobre todos los aspectos de la vida humana”?'. Con la afiadidura
de la nueva clase dominante burocritica surgida bajo la mano de Lenin, reforzada bajo
la de Stalin y detectada por S.W.* en un momento en el que miles de socialistas, comu-
nistas y simpatizantes les rendfan un culto cuasi religioso, que perduraria pese a todas
las pruebas y testimonios presentados por victimas sobrevivientes y/o testigos, mientras
que sus detractores solfan esgrimir motivos que rezumaban un absoluto desdén hacia
el dolor de los desfavorecidos. Su posicién hacia el marxismo se resume asf: “en lo que
tiene de verdad, el marxismo estd contenido por entero en la pdgina de Platén (Repiblica, VI,
493, a-c) sobre el gran animal, lo mismo que su refutacién” *°. El gran animal, para ella,
es el reino de los contrarios, del que Dios estd ausente*. Por ello, humanizarlo es un
contrasentido que es obligatorio realizar.

Si, de acuerdo con esto, S.W. crefa posible, aunque esencialmente problemdtica, la
justicia social —a diferencia de Schopenhauer, con quien su pensamiento tiene similitudes
dignas de un andlisis m4s detenido-, la crefa factible a través de una transformacién pacifica
delasociedad. El punto de partida, accesible para quien pudiera comprenderlo, era el tra-
bajo, capaz de transformary de santificar a los individuos. La metanosa a través del trabajo
se convierte asf en objetivo para la clase obrera; via de aniquilamiento devenida via de
redencién: ese seria el objetivo. Pero lograrlo a gran escala requerirfa de otras muchas
transformaciones para humanizar el trabajo *.

De forma tentativa, S.W. enumera condiciones que cree necesarias para lograr lo que
llama una “unién entre el obrero y su mdquina” que transforme el trabajo en “un equiva-
lente del arte”, es decir, estarfamos frente a la realizacién humana en el trabajo, asumido
como creacién. De ese modo, se convierte en una responsabilidad propia, con un sentido
arraigado en la propia vida. Unase a ello el acortamiento de las jornadas de trabajo, para

* Hemos abordado este aspecto en: L. Rensoli y F. Marén: “Los Manuscritos del 44y el ideal humanista ilustrado”.
Revista de Ciencias Sociales, La Habana, 2/n° 4, enero-abril/ 1984, pp. 53-79.

* $.W. lo expresa asf, refiriéndose al ideal revolucionario: “Tiene por objeto la dominacién ilimitada de cierta
comunidad sobre la humanidad entera y sobre todos los aspectos de la vida humana”. E.C.O., p. 307.

' E.C.O., p. 307.

% Cfr.: O.L,, pp. 230 ss.

* Cuadernos, p. 529. La cursiva es del original.

¥ G.G., pp- 191 ss.

% De forma tentativa, $.W. enumera condiciones que cree necesarias para lo que llama una “unién entre el
obrero y su mdquina” que transforme al trabajo en “un equivalente del arte”, es decir, la realizacién humana en
el trabajo mediante la creacién. Cfr.: E.C.O., pp. 302-303. Amplia estas ideas en su ensayo “mistica del trabajo”,
incluido en G.G. )
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dejar un espacio al descanso y al disfrute, y la ralentizacién del progreso técnico y de la
competencia a cambio de una vida mds rica y plena para los obreros®. Pero al conducir
también al encuentro con Cristo, exige de quienes la llevan a cabo la fe cristiana, ya sea
como punto de partida, de llegada, 0 ambos, en la medida en que significa la conversién
del corazén. Tarea cuya realizacién es altamente improbable, si no quimérica, por cuanto
aquella parte de lahumanidad que no es cristiana —y en muchos casos, nuncalo ha sido—
no parece estar dispuesta al cambio de religién, al menos masivamente.

S.W. buscaba una solucién para el problema arriba expuesto. Si las observaciones
sobre las coincidencias que encuentra entre otras religiones, en especial las del extremo
Oriente, y el Cristianismo no convencieran, bastar leer sus Cuadernos para comprobarlo.
Existen referencias muy explicitas a los libros sagrados del Hinduismo que permiten
concluir que S.W. se acercaba ala idea de que dicha religién, entre otras, habia descubierto
lo cristico sin conocer directamente a Cristo, o quizds, yendo més lejos, que Cristo se habfa
revelado a otras culturas, en ese caso especifico a través de los avatares Rama y Krishna”,
idea seguida de algtin modo en nuestros dias, con sus variantes, por R. Panikar®. Todo
ello, en busca de las raices del sufrimiento y de las vias espirituales y materiales para su
superacién.

La realidad nos devuelve al punto de partida: sélo con grandes esfuerzos se logrard
imponer mejores condiciones de trabajo, y el individuo volverd a sentirse aplastado por
la necesidad y consumido por el deseo irrealizable; gravedad que sélo vislumbra la Gracia
para poder apreciar lo que le falta. Pero los ejemplos estdn ahi: Sécrates, el picapedrero;
Jakob Béhme, el mistico zapatero, y por extensién, los musicos y poetas como Hans
Sachs, salidos de los gremios medievales; Baruch Spinoza, pulidor de lentes™. Siellos lo
lograron, es que resulta posible. Se trata de promover en el obrero la conciencia de su
propia grandeza: ser capaz de recrear su vida®. Sin embargo, llama la atencién dela autora
que ninguno de los que han experimentado la via mistica del trabajo manual haya dejado
algiin escrito en el que se explique “cémo aprovechar el hastio del trabajo”*'. S.W. no
formula la 16gica pregunta: si se trataba entonces de un camino para seres excepcionales
y no para el comin.

De ah{ que las dos grandes tareas sean individualizar la mdquina, es decir, crear en
el obrero un sentimiento de unidad con ella, de modo tal que la reconozca como su
instrumento de creacién de la realidad, de transformacién del mundo; individualizar
la ciencia: llevar al obrero el conocimiento de los fundamentos de su oficio. Desde el
punto de vistasocial, S.W. ha caido en la trampa de aceptar la libertad sélo como conoci-
miento de la necesidad, algo que, en condiciones dificiles, a duras penas permite sobrellevar
el sufrimiento.

3 8.W. pone el ejemplo de las f4bricas de automéviles: toda vez que es imposible eliminar la competencia, debe
lucharse al menos por reglarla,de modo tal que no exceda ciertos limites tolerables. Cfr.: E.C.O., pp. 195-197.

% Cfr.: Cuadernos, entre otros pasajes, las pp. 151-161, 173-174, 209-211, 499-516.

% Véase la lista bibliografica.

* Hacia esto apunta e} andlisis del trabajo hecho en Yovel, pp. 300 ss., en el que resalta la influencia de Spinoza
en Marx.

“Cf. G.G, p. 207.

* Cuadernos, p. 503.
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Desde el punto de vista mistico, S.W. ha encontrado una clave esencial para la ansiada
metanoia: la unidad entre la extrema grandeza y la extrema miseria, contenida en el ciclo
vida-trabajo-vida“’. Puede asumirse como una “perpetuidad sin cambios”, dimensién
espiritual del trabajo enajenado, y puede pensarse y vivirse como renovacién diaria,
humildey silenciosa del mundo, del mismo modo como el sol sale cada dfa, y al desper—
tarse, el individuo comprueba que, parasu tranquilidad, fodo .vzgue ahi, el mayoryel mas
dificil de apreciar de los milagros . Exige ademds la muerte propia del grano de trxgo
la entrega total a la materia como sacrificio; en suma, la renuncia al fruto de la accién
el desapego de la secuencia del acaecer a través de dicha entrega total al aqui y ahora
que Krishna exigfa a Arjina en la Baghavad Gita*. Sin embargo, S.W. no llegé a captar,
seglin parece, una dimensién mucho mds peligrosa y aniquiladora del trabajo, surgida
de la Endlisung y de su puesta en prictica, que se tratard mds adelante.

45
)

3.- La liberacidn: ;terrenal o mistica?

Encontrar la premisa delaliberacién exige a S.W. revisar las ms diversas vias misticas,
vinculadas a distintas religiones, porque todas coinciden en el desapego y enlaexclusiva
vivencia del Aic et nunc. Como ya se indicé, S.W. encuentra una inquietante relacién
entre Jests y Arjlina 4. 1a fuerza, utilizada contra algulen o recibida contra uno, supone
prxvaaon de Dios: por eso el héroe hindud no queria entrar en batalla; por eso Jesus se
vi6 abandonado por Dios*: “lo infinito del hombre est4 a merced de un pequeiio trozo
de acero; éstaes la cond1c1on humana; el espacio y el tiempo son la causa. Imposible
manejar el trozo de acero como no sea reduciendo lo infinito del hombre a un punto
enla puntaya un punto en laempufiaduray pagando por ello un precio desgarrador”®

Todo cambio, hasta el m4s inocente, es entonces un acto de guerra disfrazado, que
hace aflorar de Ia forma m4s dolorosa la miseria del hombre, pero es a la vez el tinico medio
de trascender realmente: para quienes lo han entendido, supone la anulacién de st, aquello
que Schopenhauer llamaba anular la voluntad de vivir. Para quienes no son capaces de
esto, supone la necesidad un sistema social justo. Aunque la condicién creatural traiga
consigo el dolor, pues la justicia posibilita el convertirlo en instrumento de redencién
consciente. Es oportuno recordar la reflexién de Lévinas a este respecto: “la souffrance

“Cfr: G.G., 208.

“ Una de las mejores muestras del desconocimiento ¢ incomprensién del Judafsmo por parte de S.W. es este punto,
al que el pensamiento religioso judio, sobre todo el de los misticos, concede una enorme importancia. Cfr.: Steinsaltz,
pp- 153-156, 194-195; la santificacién a través de la recreacién del mundo, en la cotidianidad, lo que incluye el
trabajo, estd presente en obras cldsicas judfas como Cordovero, IX, pp. 87 ss, Caro, pp. 55-56, Breslau, p. 37.

“ Juan 12, 24.

% G.G., p. 209.

“ Cfr.: L. Rensoli: “Niveles del moksha en la Baghavad-Gita”. Revista Pensamiento, vol. 54, n° 209, mayo-
agosto/1998, pp. 245-264.

¥ Cfr.: Pétrement II, p. 250. Sobre esta idea insistird en L.R., p. 18, al tratar sus diferencias con respecto a
la doctrina de la Iglesia Catélica a causa de la huella del Judafsmo, que la marca excesivamente.

* Mateo 27, 46; Marcos 15, 34.

* Cuadernos, p. 158.
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n’a aucun effet magique. Le juste qui souffre en vaut pas a cause de sa souffrance, mais
de la justice qui défie la souffrance” .

Schopenhauer, como harfa después S.W., se inspira en las Upanishadsy en general,
en las ideas del Hinduismo y del Budismo'. El ascetismo no es un fin, sino una via me-
diante la cual el jivatman, correspondiente al nivel de maya, se prepara para dejar paso al
alma universal. Esto no debe hacer olvidar que el jivan-mukta deja de ser un hombre
normal, en el sentido convencional del término, pues la renuncia al fruto de la accién
trae consigo el desapego a todas las cosas: vivir como si no viviera y realizar cada acto
de la cotidianidad sin necesitarlo, sin poner en él su deseo *2, Llegados a este punto, dejarfan
de tener sentido las mortificaciones ascéticas, pues la vida misma se hace ascesis sin que
se padezca por ello.

S.W. sin embargo se consagré, mds que al ascetismo, al sufrimiento provocado por
éste, con un tesén anémalo. Como sefiala la biégrafa que tanto le disculpa y le pasa por
alto®, su actitud mostraba a menudo mayor masoquismo que énfasis en la prictica de
laascesis. Pues el mistico llega a experimentar lo que Francisco de Asis llamaba Lz perfecta
alegria, es decir, la alegria terrenalmente incondicionada, por encima de dolores y vicisi-
tudes; la que Beethoven quiso expresar a través de los versos de Schiller. Nunca un dolor
en el que regodearse.

Alo anterior se une la fuerte repugnancia de S.W. hacia la sexualidad™, estrechamente
vinculada a su peculiar ascesis: “privacién para que no prevalezca el objeto del deseo:
eso es castidad””’. En sus reflexiones acerca de la dimensién carnal del amor, llega a decir:
“si el amor satisficiera su deseo, serfa la realizacién del pensamiento veddntico. Pero aquf
abajo le resulta imposible hacerlo” *, por cuanto el Vedanta aspira a la unién con la
Unidad absoluta. Un deseo que no aspira a la unién con un ser determinado: eso serfa
lo deseable”, y por ello S.W. examina detenidamente el amor homosexual sin carnalidad
idealizado por Platén, y considera el amor mds perfecto el que tiene lugar entre hombre
y mujer cuya unién la castidad hace imposible. De ahi que el amor cortés, tan vinculado
con los cdtaros —por los que la autora sentfa una particular inclinacién—y la mistica sufi

>0 Levinas, p. 200.

5! Schopenhauer expone en detalle la mayor parte de sus ideas en torno al pensamiento oriental como fuente
deinspiracién, unido ala mfstica medieval cristiana, el ascetismo, que incluye la rigurosa castidad, salvo para procrear
y la negacién de la voluntad de vivir en el apéndice al cuarto libro, cap. XLVIIL

52 Pablo de Tarso lo enuncia asf en I Corintios 7, 29-31: que los que tienen esposa sean como si no la tuviesen;
3 los que loran, como si no Hlorasen; y los que se alegran, como si no se alegrasen; y los que compran, como si no poseyesen;
3 los que disfrutan de este mundo, como si no disfrutasen; porque la apariencia de este mundo se pasa.

% Cfr.: Petrement I1, pp. 267 ss. En los Cuadernos, p. 23, escribe una frase patolégica: Qué refinamiento: obligar
al pensamiento a que saboree perpetuamente la esclavitud del cuerpo! Para soportar eso, hay que mutilarse el alma” (la
cursiva es nuestra).

34 Cfr.: Cuadernos, pp. 20-21.

% Cuadernos, p. 629 ss.

% Cuadernos, p. 651.

57 $.W.. no parece haberse percatado de que ello no implica forzosamente la renuncia al sexo; éste es el camino
de ciertas curiosas formas de mistica, ligadas sobre todo al yoga y al Taofsmo, en las que la sexualidad desligada
del deseo particularizado constituye el camino hacia la unién. Cfr.: Eliade, Bharati. Pero también en el Judaismo,
especialmente cn la Kabbalah y entre los hassidim, la sexualidad licita, incluyendo el placer fisico de la pareja, constituye
una fuente de bendiciones. Cfr.: Buber, pp. 52-55; piénsese sobre todo en el doble sentido del Shir Ha-Shirim
o Carntar de los Cantares. Cfr.: Ezra de Gerona.
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—evéquese el amor de Laylay Majnin**- constituyan ejemplos de amor perfecto, sublima-
ciones del irrealizable amor homosexual™. Pues el sexo es mal, impureza, contaminacién®,
salvo cuando se dirige sélo a la procreacién y no supone deseo ni goce, de modo que
“apenas habrfa diferencia entre un monje y un padre de familia”¢'.

Esta radical negacién de los instintos que realiza S.W. va mucho mi4s lejos que las
regulaciones sexuales cristianas o en cualquier religién, salvo en el Judaismo, en el que
la autora no cree que exista castidad alguna, al menos en el biblico %, idea a menudo
reiterada, sobre todo en los Cuadernos. Cabria preguntarse en qué consiste para S.W.,
mis all4 de la exigencia de reformas sociales, por lo demés en favor de ambos sexos, el
mensaje feminista de alguien que siente tanto desprecio por la sexualidad, sea o no este
sentimiento el resultado de algin trauma personal.

Para superar realmente al Hinduismo y a otras religiones orientales y lograr el exclusivo
protagonismo en el camino de la Redencién, el Cristianismo tendrfa que asumir lo que,
segin S.W., serfa su “verdadera condicién”, y es la de no reconocerse heredero del
Judafsmo, con la consiguiente exclusién de la Biblia de los libros que comprende el llamado
Antiguo Testamento. Tampoco habria que asumir la condicién de judio practicante de
Jestss, ideas nada novedosas por cierto, rebatidas ya por Origenes en su escrito Contra
Celsum®. Durante la segunda mitad del siglo XIX, el tema habia sido retomado en las
discusiones teolégicas protestantes, marcadas por la teologfa liberal. Von Harnack en
especial habfa replanteado dicha idea. Todo esto, sin olvidar que la Iglesia Catélica ha
hecho hincapié tradicionalmente en el Dios de Israel como “justiciero y cruel”, a su juicio,
mientras que el Dios predicado por Jests serfa “amoroso y compasivo”, idea que ha hecho
un dao incalculable y que sélo en los tltimos tiempos se ha procurado superar. S.W.
no deja de presentar —pero sin explicar— por qué tal escisién entre Judaismo y Cristianismo
debe producirse: “los musulmanes continuaron la misién de Israel. India y China han
permanecido igual. El Cristianismo tomé el relevo de Egipto, pero también de Grecia”®.

Ademds del interés que tendrfa una investigacién sobre las analogfas y/o posibles
influencias de R. Guénon sobre $.W. —y esto sea dicho como simple sugerencia— habrfa
que preguntarse qué misién tenfa exactamente Israel en opinién de la autora, por cuanto

% Nos referimos a esto en: L. Rensoli: “Majntn, el unicornio”, Revista Taulz (UIB), ne. 27-28, 1997, pp. 183-194.

% Cfr.: Cuadernos, p. 651.

% Cfr.: Cuadernos, p. 682-684. En estos pasajes, S.W. establece una analogia calificable de descabellada entre
el culto egipcio al falo y la castidad predicada por los Evangelios. Véanse también las pp. 766-767, 824, 854.

¢! Cuadernos, p. 825. La idea sigue enla p. 826 hasta fundamentar en ella los valores del sistema hindufsta de castas:
la raza superior o brahmdnica se perpettia mediante la unién de brahmén y brahmani por pura obediencia al dharma.

% LR, p. 13: “Abraham commence pour prostituer sa femme”, frase tomada de Voltaire, segtin ha sefialado
Lévinas (p. 199).

 En los inicios de la modernidad, M. Luther habfa reafirmado la continuidad entre Judafsmo y Cristianismo
en su tratado Dass Jesus Christus ein geborener Jude sei (1523). En el Carolicismo se desarrollaba también una corriente
de acercamiento al Judafsmo a través de la Kabbalah.

Precisamente entre los cristianos de Alemania, sobre todo los simpatizantes del movimiento nazi, la cuestién
habfa resurgido hasta escindir la Iglesia Protestante alemana en los movimientos denominados Deutsche Christen
—partidarios de la tradicién del Cristo ario y del Reich— y Bekennende Kirche o Iglesia confesante, que mantenfa
los postulados originales del Cristianismo, al frente de los cuales estuvo D Bonhoeffer. Es notable la coincidencia
de S.W. con los primeros en este sentido.

 Cuadernos, p. 457.
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lo considera un pueblo de pecadores, cuyo monoteismo constituye un gccado porque
su Dios es un monstruo abominable al que llega a comparar con Hitler™, en quien, por
cierto, el nazismo esotérico veia, y atin ve, un avatar vishnuita, que llega a marcar el inicio
de una era®. Sefiala ademds que las causas de los excesos represivos del Cristianismo
y hasta la opresién social provienen, desde el punto de vista espiritual, de la servidumbre
que persiste en muchos cristianos con respecto al Judafsmo y a Roma: la cristiandad
“concibié la Providencia a la manera del Antiguo Testamento. Sélo Israel podia oponer
resistencia a Roma, porque era el tinico que se le parecia, razén por la cual el naciente
Cristianismo llevaba la mdcula romana ya antes de ser la religién oficial del Imperio™?.
Para colmo de incongruencias, la idea islimica de Dios se mezcla con la de un Estado
que no ha llegado aser: “es el Dios de una guerra de razzias” . Entonces, ;de qué misién
es heredero el Islam?

En cualquier caso, el Cristianismo deber4 retornar a la religién griega, en especial
ala érfica, su “verdadera” fuente, segtin S.W. De poco parecen valer para ellalas palabras
de los Evangelios en las que Jests afirma no haber venido a negar la Ley —judia, por
supuesto—sino a cumplirla, y condena a quienes incumplan el menor de sus mandatos ™.
Haciendo balance, Dios se habria encarnado en muchas ocasiones, y las de Melquisedec,
rey de Salem’’, Jestis y Krishna serfan especialmente dignas de atencién, aunque en Egipto
y Grecia tampoco habrfan faltado ejemplos”.

Mi4s arriba se habfa prometido retornar sobre el tema del paganismo, la idolatria
y de sus posibles perjuicios para la humanidad, por cuanto el fascismo habia sido calificado,
y de forma muy certera, de idélatra por S.W. Aqui se encontrard el lector con valoraciones
muy antiguas: “Platén anuncia con seguridad la llegada de Cristo. Y la Sibila también””2.
Sobre estas profectas se habfan pronunciado ya los primeros Padres de la Iglesia, sobre
todo Agustin de Hipona™, a partir de la elaboracién dela doctrina sobre la prisca theologia.
Elespecial interés de S.W. en la historia del Santo Grial”, de marcada influencia c4tara,
muestra que para ella resulta mds cercana la versién del “Cristo ario”™-tan propagada
desde hacfa mds de un siglo, y asumida en su época por nazis y simpatizantes--que la
biblica, y con ésta, la recuperacién del paganismo. Lo resume asi: “Notre civilisation
ne doit rien a Israél et fort peu de chose au Christianisme; elle doit presque tout a
Pantiquité pre-chrétienne (G7e5rrnaine, Druides, Rome, Gréce, Egéo-Crétois, Phéniciens,

»

Egyptiens, Babyloniens...)” .

® Cfp.: Cuadernos, p. 712. )

 Cfr.: Serrano.

 Cuadernos, p. 715. Insiste en esta idea en C.S., pp. 67-68.

% Cuadernos, p. 715.

& Cfr.: Mateo 5, 17-19; Lucas 16, 17; Juan 7, 19, 23.

70 Génesis 14, 17-20. Se le vuelve a nombrar en el Salmo 110, 4. La Biblia judia no ofrece suficientes elementos
como para reconocer a Melquisedec la superioridad sobre los Patriarcas y Profetas que le otorga $.W., quien parece
guiarse por Pablo de Tarso (Hebreos 5, 6, 10; 7, 1-21.

7 Cfr.: Cuadernos, p. 774.

7 Cuadernos, p. 845.

3 Cfy. Agustin, Libro VIIL, caps. IX-XI (sobre Platén); Libro XVIII, cap. XXIII (sobre la Sibila Eritrea).

7 Cf.: Cuadernos, pp. 848 ss.

LR, p. 19. Retoma el tema, entre otros pasajes, en C.S., p. 68.
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Habrfa que preguntarse si, ademds de su pertenencia a la mencionada corriente de
lo que llamarfamos “cristianismos nacionalistas”, S.W. persigue a la larga una convergencia
histérica inicial o final de todas las religiones, una suerte de religién universal, o si “sélo”
pretende descaracterizar al Judaismo y negar, o disminuir al m4ximo, su (?apel y/oimpor-
tancia en la formacién del Cristianismo y de la civilizacién occidental”®. Serfa necesario
esclarecer también si, para S.W., religién y civilizacién coinciden, y en todo caso, qué
relacién guardan entre si, y por qué la doctrina fascista (excluyendo sus métodos crimina-
les) no tendrfa razén, pues justamente plantea que la civilizacién occidental nada debe
a las razas consideradas inferiores ”’.

Pero las sorpresas contindan: en Egipto existfa un ritual de sacrificio idéntico a la
Eucaristfa’®, al mismo tiernpo que muchos pueblos (India, Egipto, China, Grecia) poseye-
ron Sagradas Escrituras “révélées au méme titre que les Ecritures judéo-chrétiennes™”?,
y que existfan, demostrado por las propias Escrituras biblicas, un conocimiento de Dios
y un culto “situés sur le plan méme du christianisme et infiniment supérieurs a tout
ce qui a jamais éte possédé par Israél” *, para agregar a continuacién que nada impide
suponer una relacién entre Melquisedec y los misterios antiguos; ni nada tampoco lo
demuestra en principio, podrfamos agregar, sin una investigacién especial a este respecto.

Serfa bueno preguntarse por qué entonces, segtin la autora, el Cristianismo deberfa
“desjudaizarse”, si sus Escrituras parecen formar parte de la Revelacién divina, segiin
estas palabras. ;Indaga una vez mis en el tema de la prisca theologia:® Si se recuerda que
ésta se referfa ala Revelacién recibido por Moisés y por el pueblo hebreo en el monte Sinal,
que habria sido transmitida a todos los pueblos con las consiguientes transformaciones,
idea que desempefi6 un importante papel en los inicios de la Modernidad y especialmente
en la labor misionera, vuelve a surgir la pregunta sobre el porqué de la necesidad de
desjudaizacién de la Iglesia y de lo poco que Occidente deberfa a los judios. De modo
que no queda otro remedio que pensar que, segtin S.W., en la Antigiiedad pre-cristiana
existieron mensajes superiores al de Israel...”peut-étre”, afiade siempre.

A partir dela doctrina de las semillas del Verbo, enunciada por los Padres de la Iglesia,
S.W. parece acercarse, mediante extrapolaciones, a una especie de religién universal,
siempre cristiana, aunque encubierta bajo las apariencias del politeismo, cuyo nicleo
serfan las sucesivas encarnaciones de Jesus, fuese como Melquisedec, como Krishna o como
otros personajes, punto de vista coincidente con el Cristianismo desjudaizado al que
S.W. aspiraba, idea muy en boga entre los Goztgliubigen seguidores del fascismo *. La
especulacién se vuelve aqui tan tendenciosa como carente de fundamento. Tendenciosa
en su obsesién por rebajar la importancia del Judafsmo en la historia del monoteismo,
y en especial, del Cristianismo, en favor de un universalismo pagano-cristiano, segtin
el cual toda religién pre-cristiana, salvo el Judafsmo, habrfa anunciado a su modo el adveni-
miento de Jests y anticipado algunas de sus doctrinas.

7 Sobre esto se extiende Levinas en “Simone Weil contre le Bible”, pp. 189-200.
77 Véase Polidkov-1, Goodrick-Clarke (Black Sun).

LR, p. 23

P LR, p. 17

QLR,p. 17

8 Cf.: McKnighr.

82 Véanse: Noll-1, pp. 143-146, 153-156; Noll-2, pp. 85-86, 218, 336.
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Es rendir tributo a la justicia expresar aqui que todo estudioso desprejuiciado de
las religiones experimenta con gran frecuencia la tentacién de convertir las analogfas en
nexos y de encontrar el monotefsmo, al menos como trasfondo tltimo, en todas las reli-
giones, porque es cierto que, en m4s de un caso de aparente politeismo, hay un trasfondo
pantefsta, segtin el cual las deidades no son sino manifestaciones de la tinica divinidad,
que subyace en todas ellas. Sin embargo, esto no es una razén suficiente para extender
a todas las religiones esta caracteristica, y menos adn para olvidar que monotefsmo y
politeismo conviven a menudo en la religiosidad popular de varios paises. Por tltimo,
mds alld de la perspectiva confesional del investigador, ha de imponerse la necesidad
de pruebas que proporcionen categorfa cientifica a lo que, de lo contrario, serfa un
peligroso fantaseo, conducente a la manipulacién de la realidad histérica y de las ideas.

A partir de esta idea, se hace posible comprender el significado para S.W. de lo que
se denomina idolatria: es en gran medida una ficcién “du fanatisme juif. Tous les peuples
de tous les temps ont toujours été monothéistes” . En consecuencia con esto, afiade
que Baal y Astarté eran “peut-étre”, verdaderas imdgenes de Jests y de la Virgen. De
modo que, lo que creemos idolatrfa, incluyendo los sacrificios humanos y mutilaciones
rituales correspondientes, condenados por las Escrituras biblicas, es en realldad un culto
tan puro y vélido como el cristiano, pues la verdadera idolatria es la codicia®, y como
sostén de esta opinién cita a San Pablo ®

Una vez mis se pone de manifiesto el desconocimiento de las fuentes judias por
parte de S.W.; en los textos hasfdicos se expresa una idea similar: “La adoracién al dinero,
al igual que la idolatrfa, proviene de una falta de confianza en Dios” *. El fundamento
de esta equiparacién estd, a nuestro juicio, en Marx y no en los autores cristianos. No
se olvide la caracterizacién criminal del capital que éste realiza, sobre todo en la obra
homénima, ademds de su constante referenciaa los judios y los peores aspectos del capital
como aspectos indisolublemente vinculados. El mejor destino que podria esperar a Israel
es su extincién, en forma de asimilacién radical. Sin olvidar el silencio de la autora frente
a la tragedia vivida por los judios.

-AS.W., tan Idcida en relacién con las formas enajenadas del trabajo humano, parece
haberle pasado inadvertido el segundo de los peligros que parala humanidad representa
el holocausto nazi, una importante faceta que hace temer con razén por su posible
influencia en otros tiempos y en otros medios: supuso un nuevo modelo social y del tra-
bajo, basado en una esclavitud conducente al exterminio; es decir que la degradacién,
el deterioro y la muerte de los esclavos dejan de ser consecuencias, de la esclavitud o de
los procedimientos de esclavistas particularmente crueles para devenir finalidades. El
trabajo esclavo serfa a la vez la via mds generalizada para llevarlas a cabo y un modo de

LR, pp. 13-14.

% L.R., p. 15: “la véritable idolitrie est la convoitise”, de la que el pueblo judio era culpable hasta cuando adoraba
a Dios.

¥ Colosenses 3, 5. Eltexto dice: “Hacedmorir, pues, lo terrenal en vosotros: fornicacion, impureza, pasiones desordenadas,
malos deseos y avaricia, que es idolatria”. No se dice que toda idolatria sea codicia, en el sentido de exclusividad que
quiere S.W.

% Breslau, p. 25. Idolatria y avaricia poseen una rafz comin, sin ser idénticas.
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sacar algiin provecho de las energfas de dicha mano de obra; digamos, que las victimas
costearan su propia muerte y dejaran ademds alguna ganancia ¥’

Excluido el desconocimiento de la barbarie antijudfa nazi por parte de S.W., sélo
quedarian dos opciones para explicarlo: ;aprobacién secreta, fundamentada en crimenes
supuestamente cometidos desde siempre por los judios, culminantes en la muerte de
Jests, que sélo pueden expiarse con el més horrible de los martirios? ;abstencién de juicio?
¢por qué no amar a los jud{os, o al menos sentir compasién por ellos, aun siendo un
pueblo de malvados, si cree que es obligatorio amar especialmente a los peores de entre
loshombres?® No es posible responder sino sélo suponer, porque no hay una declaracién
explicita de la autora.

Los elementos de juicio existentes, sin embargo, permiten formular otras preguntas
importantes: ;fue la ascesis que la condujo a la muerte, un modo silencioso de recorrer
el mismo camino de los mdrtires de la Shoah, con el fin de eliminar a la judfa que habfa
en ella? Pues el pertenecer, aunque no fuera de intencién, sino “sélo” por nacimiento,
al pueblo que consideraba maldito, supondrfa para ella una culpa irremisible en vida,
como un estigma heredado. ;O estamos frente a otro tipo de inmolacién®? En el acta
de su deceso se establecié el suicidio como causa de la muerte. Sus devotos lo han negado,
para sustituirlo por la muerte resultante del ascetismo, propia de ciertos santos cristianos 2,
Pero aceptar la muerte, venga como venga, imponerse ciertas mortificaciones y aun
anhelarla como via hacia la presencia divina, lo que se dice en los propios Salmos®’ es
muy distinto de la bisqueda del sufrimiento hasta los tltimos limites que S.W. se autoim-
puso, siempre pensando que la vida es una transgresién que se paga devolviéndola.

Téngase en cuenta que, de ser cierto lo expresado en la primera interrogante, implicarfa
que lamisién redentora de Jesds no abarcarfa al pueblo judio, ni siquieraa quienes hubie-
ran reconocido a Jesis como Cristo. Esta negacién del cardcter universal y absoluto dela
Redencién, tal y como la entiende el Cristianismo, no sélo constituirfa un grave error,
incluso una herejia para cualquier Iglesia cristiana, sino que anularfa un importante
elemento doctrinal, con los consiguientes problemas teoldgicos derivados de dicha nega-
cién. Pues, de acuerdo con la interpretacién ortodoxa de los Evangelios, la segunda venida
de Ciristo se producirfa cuando el pueblo judio hubiera aceptado a Jests como Mesias e
Hijo de Dios, en el sentido de compartir su divinidad **.

:Cémo fue posible que, ante los ojos de los devotos casi incondicionales de S.W.,
esta cuestién fundamental pasara casi ensilencio, o que intentara justificarse de todos los
modos posibles? ;Deslumbramiento ante su personalidad y vida interior”*? ;Vieron quizds
en ella—como en Edith Stein, tan diferente— un posible “ejemplo” a seguir por el pueblo

%7 Esta es la tesis central de Rubenstein-2.

% “Quand on est dans le malheur, il faut aimer un malheur ou cesser de s'aimer soi-méme”. C.S., p. 296, ;Dejé
entonces S.W. de amarse a st misma al no poder amar a los “pérfidos judtos”, segiin la Liturgia catdlica del Viernes Santo
proclamaba entonces?

® Cfy.: Schumann, pp. 82 ss. Davy (p. 35-36) parece estar de acuerdo con la segunda posibilidad, por las razones
que arriba aducimos.

0 Cf.: Davy, pp. 82-96. Esto se repite en el postfacio de J. Guitton a la misma obra, pp. 169-171.

! Sabmo XLII, 1-3. X

%2 En Romanos 9-11, Pablo de Tarso se explaya largamente sobre el papel de Israel en la Redencidn.

% Se excluyen de este andlisis sus experiencias misticas, imposibles de verificar y de ponderar por su propia indole.
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judio en general, un camino que, de ser masivamente seguido por los judios, permitiera
completar la Redencién?

Pero laautoaniquilacién de S.W. y sus posibles causas evocan de inmediato las Itcidas
reflexiones de G. Steiner: “Sin los judios no habria, no podria haber existido la cancelacion
del hombre que fue Auschwitz, una cancelacion paralela a la encarnada en el recuerdo judio
de la negacion de lo divino en Jesiis. Borrdn por borrén. El eclipse de la luz sobre el Gélgota
y el agujero negro en la historia de la Shoah. La oscuridad llamando a la oscuridady los judios
implicados de un modo central en ambas® >4 Con su propia muerte provocada y tal vez
sin proponerselo al menos no conscientemente, S.W. retornarfa de algun modo ala
posicién judia que nunca habfa profesado.

La segunda posibilidad, es decir, que la mortal ascesis a la que se someti6 estuviera
basada en otros motivos, abre al menos la posibilidad de que se ofreciera en sacrificio
al modo de las religiones paganas, tan cercanas para ella al Cristianismo, o en una peculiar
Imitatio Christi. Pues hay un aspecto abismal de lo divino en el que S.W. intenta aden-
trarse, reiterado a menudo en la Biblia judia y reelaborado en el Nuevo Testamento en
la muerte de Jestis como sacrificio redentor: “El mal, tercera dimerision de lo divino. Soledad
del hombre. Distancia de Dios. Trascendencia”**. Pero ocurre que el Dios de Israel no
admite sacrificios humanos®, sino que los condena”, y aun los de animales, cuya funcién
consistia en purificar al pueblo, desagradan al Creador, si no estd el corazén dlspuesto,
si se piensa en la muerte material de las victimas y no en el sentido espmtual de ésta”

Esclarecer la verdadera religiosidad de S.W. permitird entender mejor su muerte,
fruto de ella y asombrosamente similar a la exigencia de Schopenhauer, anulacién de la
voluntad de vivir, llevada hasta sus tltimas consecuencias. Tal vez en su magnifica intui-
cién sobre la segunda guerra mundial como guerra de religiones se encierre una respuesta
posible no sélo para el problema de su muerte sino también para el de su religiosidad y
la religién universal cuyos perfiles quizds trazaba. Indagar en este sentido podria arrojar
importantes conclusiones. ;Verfa claramente en todo caso la extrafia y malvada analogfa
entre aquel culto pagano que arrojaba nifios al fuego, los antiguos sacrificios alquimicos
a los hornos y el funcionamiento de los crematorios nazis?

En resumen, una judfa que abominé del Judaismo; una cristiana que no llegé a serlo;
una seguidora de Marx que rechazé importantes ideas de Marx; una predicadora del amor
universal absolutamente insensible y en todo caso muda ante la tragedia mds terrible del
siglo XX, yajuicio de muchos, de todos los tiempos; una reformadora del trabajo y de las
condiciones de vida de los obreros que no vi6 la perversién extrema del orden social y
del trabajo que el Holocausto trafa consigo, como maléfico mensaje para el futuro; una

% Steiner, p. 401 Sobre esto insiste también Rubinstein-1.

% Cuadernos, p. 456. En Job 2, 10, por cierto, uno de los libros de la Biblia judia aceptados por S.W., se
afirma: “;Hemos de recibir acaso el bien de manos de Dios y no el mal?”. Esta idea se repite en el libro de las
Lamentaciones 3, 37-38.

% Hay al menos dos casos que exigivian una explicacion: el interrumpido sacrificio de Isaac (Génesis 22, 1-14) y
el consumado de la hija de Jefié (Jueces 11, 30-39). Si en el primer caso, la inmensa mayorta de las autoridades judias
lo interpretan como prueba de fe, el segundo evidencia cémo Jefié queda atrapado por sus propias palabras, pues es suya
la iniciativa de ofvecer un sacrificio no sé6lo no pedido, sino andlogo al de las naciones paganas que se enfrentaban a Israel.,

%7 Salmo 106, 37-40.

%8 Samuel 15, 22.
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buscadora de una religién universal que condenaba al Judaismo desconociendo su huma-
nidad e influencia, mientras que idealizaba y justificaba todo tipo de excesos y crimenes
de las restantes; una feminista que sentfa horror hacia el sexo; una reformadora social
que exigfa redimir el trabajo y procuraba para sf misma todo el dolor y la enajenacién que
éste puede generar; una asceta que se negaba a comer sin privarse del tabaco bajo ningin
concepto. En resumen, un ser torturado y contradictorio hasta el absurdo, muchas de cuyas
ideas merecen ser esclarecidas y desarrolladas. Y que a causa de otras, es quizds digno
de compasién.
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